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1. UOVOD

Publikaci o cirkevnim liturgickém roku nebo nékterych jeho slozkach se v posledni dobé
objevilo nékolik. Zaméfuji se napf. na svatky a Zivotopisy svatych ¢i vyklad kiestnich
jmen. Jiné zase hledaji ptivod kiestanskych svatka. Mnohé popisuji lidové zvyky doprova-
zejici jednotlivé dny cirkevniho liturgického roku. Urcitou nevyhodou téchto publikaci je
jejich snaha o popularizovani tématu. Nemaji proto vétsinou vécny odstup a teoreticky
nadhled. Pokud je vydavaji katoli¢ti autofi, chybi jim obvykle potfebnd neptedpojatost.
Prestoze maji plnit funkci pomticky pro $irsi vefejnost, jsou chté nechté vzdy napsany tak,
jako by je autor urcil pouze pro katolické ¢tenare.

Nasledujici text se proto pokousi zaujmout hledisko religionistické, ¢ili nestranné ob-
jektivni, ale chce dat zaznit i teologickym stanoviskiim, tedy teoretické reflexi kiestanské
viry a zboznosti. Tato prace si neklade za cil nahradit vydané odborné publikace o cirkev-
nim liturgickém roku, ale maze byt jejich vhodnym studijnim doplikem.

2. KRESTANSKE POJETI CASU

Kiestanské, ale vlastné uz predtim zidovské, pojeti ¢asu a déjin je vyrazné odlisné od po-
jeti ¢asu v jinych starovékych nabozenstvich a prehistorickych kulturdch. Ptesto ale kies-
tanstvi pii svém vitézném tazeni svétem a déjinami do zna¢né miry piejalo onen ptvodni
pohled na cas a déjiny, ktery v jednotlivych zemich a kulturach do té doby pfevladal. Pro-
to se musime nejdfive zminit o pojeti ¢asu u tzv. archaického (pradavného) ¢lovéka,
tedy nejen c¢lovéka prehistorickych kultur, ale i ¢lena tzv. pfirodnich ndrodd, které jesté
dnes ziji podobné jako nasi davni predkové. Magicko-myticky zptisob mysleni archaické-
ho ¢lovéka vsak do jisté miry pieziva uloZzen do hlubokych vrstev nasi psychiky (podvé-
domi) a nasi kulturni paméti (kolektivni nevédomi) a vystupuje na povrch ¢aste¢né v dét-
stvi a ve venkovském tradi¢nim zplisobu Zivota, nebo pfesnéji ve zbytcich lidové kultury,
jimz fikame folklor.

Kulturni antropologie, religionistika a jiné védecké obory nasbiraly mnozstvi poznatkt
o zivoté davnych i soucasnych archaickych spolecenstvi, a proto je mozno dospét k nasle-
dujicim zavérim o povaze magicko-mytického mysleni a jeho pojeti ¢asu. Archaicky ¢lo-
vék se naucil vnimat ¢as podle rtznych rytmicky se opakujicich ptirodnich jevli, podle
pohybti Slunce a Mésice a podle vegetativnich obdobi. Pocitanim casu se zacaly zabyvat
spise kultury usedlé, zemédélské. Lovci a koc¢ovnici neméli tolik zapotiebi umét predvidat
udalosti. Jestlize cas je cyklickym dénim, sledem periodicky se opakujicich udalos-
ti, pak veskeré déni kosmické, prirodni, spolecenské i individualni ma charakter
pevné zakonitosti, nevyhnutelnosti. Tento fad udélosti nemtze ¢lovék zménit. Béh
svéta je prosté dan. Je to osud, fatum, jak fikaji latinici, karma, jak fikaji Indové, ¢i kis-
met, jak fikaji Arabové. Archaického ¢lovéka bychom podle dnesniho slovniku nazvali
fatalistou. Vi, Ze nemuze zpisobit zasadni zmény svéta a Zivota; a proto se mu jako nejro-
zumnéjsi jevi — prizpasobit se. Jeho existence dokonce pfimo zavisi na tom, zda tento fad
udalosti bude dal pokracovat svym neménnym zdkonitym zptisobem. Proto ¢lovék muize
nanejvy$ napomdhat vnéjsim udalostem, aby neustavaly ve svém kruhovém pohybu, ve
svém stfidani vykyvit od jednoho extrému k druhému. Tuto myticky chapanou cykli¢nost
a polaritu zivota svéta je mozno pomahat udrzovat v chodu zdkladnim magickym pro-



sttedkem - totiz napodobovanim a opakovanim. Podstata mnohych ritualt archaického
¢lovéka spociva v magickém imitovani kosmického a ptirodniho fadu.

Magicko-myticky uvazujici ¢lovék nezna fyzikalni ¢as a déjiny v dnesnim slova smyslu.
Pro néj ma cas jen dvé roviny: zacatek a pritomnost. Zacatek je okamzik vzniku, obestfe-
ny tajemstvim. Onen bod, ktery nemd rozmér ¢asového prodlévani, ale rozmér plnosti
byti, z niz vSechno zacalo vyvérat. Tento myticky pocatek véka plati za misto hojnosti,
radosti, pravdy a ¢istoty. Tehdy vznikl svét a tam zacala nase pout. Pfitomnost, to, co se
nyni odehrava, je zcela plodem onoho ptivodniho stavu. Dnes vlastné neprobiha nic no-
vého. Déje se to, co se nutné musi dit a co se ostatné délo az doposud vzdycky. To, co by-
lo na pocatku, urcuje beze zbytku to, co bude i na konci. Archaicky ¢lovék nezna bu-
doucnost v dnesnim slova smyslu. Budoucnost bere jako navrat k vychozimu sta-
vu. Ve, co jest, z néceho pochazi, z néceho zije. AZ se po Case vycCerpaji zivné sily, v§ech-
no se zase vrati ke svému ptivodnimu zdroji a kolobéh se bude opakovat. Archaicky ¢lo-
vék pochopil svou existenci jako soucast takovychto déjinnych cyklt a toto pochopeni vy-
jadfil v mytech (vypravénich) o pocatku a stvoreni svéta a ¢lovéka, o jeho nasledném pa-
du a kone¢né zachrané. Magickymi praktikami se pak pokousel ovlivnit a podpofit tento
pribéh udalosti, aby nedoslo k poruseni zivotodarného kolobéhu, aby ¢lovék nevypadl
z rytmd, které ho unaseji sice kuptedu, ale ve skutec¢nosti stale zpét na pocatek.

Z myt( a magie davnych kultur se postupné vyvinula starovéka nabozenstvi. V zakladu
jejich obtfadt pak odhalujeme dvé hlavni podvédomé snahy: reaktualizovat kosmogonii
a regenerovat vegetaci. Reaktualizace kosmogonie znamena, zZe archaicky c¢lovék se
pokousel dramaticky znazorfiovat poc¢atecni stvofitelsky akt — pfechod ptivodniho chaosu
v fad (fecky kosmos znamena fad) - a ustavicnym opakovanim této imitace magicky zati-
dit, ze pocatek bude vladnout i nad pfitomnosti, fad bude pfevladat nad chaosem. Tyto
obfady mély kromé svého nabozenského a filozofického rozméru také rozmér spolecen-
sky - obycejné utuzovaly tradici osvédceny potadek pospolitého Zivota. Mezi takové ty-
pické obfady patfila napt. kazdoro¢ni slavnostni inaugurace (uvedeni na trtin) krale,
vladce. Pred aktem byl kral symbolicky zbaven moci, vysmivan, lid se pustil do bezuzd-
nych orgii (v§e dovoleno, co jindy platilo za htich). Nakonec dav vladce opét ozdobil zna-
ky jeho panovnické moci a dosadil na trtn, pfiCemz opét zacaly platit ptivodni normy
chovani - kral symbolicky uvedl do Zivota lidu fad. Regenerace vegetace znamen4, Ze
archaicky ¢lovék se pokousel ritualizovanym napodobovdanim a opakovdanim dosdhnout
na konci obdobi ptirodniho vegetativniho klidu obnovy sil - jak v pfirodé, tak v sobé sa-
mém. Tyto obfady zase mély vedle svého ndabozenského a filozofického vyznamu i vy-
znam pro fyzické a psychické zdravi jedince, ktery se ocisténim od starého oteviral nové-
mu. Takovym obfadem bylo napt. slavnostni vyndseni a paleni smeti a nepotiebného
narfadi z domacnosti, anebo symbolické prenaseni hiichtt na zastupné zvite, které pak lid
vyhnal za hranice vesnice.

Archaické pojeti ¢asu vplynulo nejen do vétsiny starovékych nabozenstvi a kul-
tur, ale bylo reflektovano také antickou filozofii. Za vSechny starofecké filozofy jme-
nujme zvlasté Platdna, ktery tento ndzor vyslovil s nejvétsi piesvédcivosti. Platdn fika, ze
byti je jednou provzdy dano, a to na zacatku vékd v neménné fisi ideji. Dalsi béh svéta
piedstavuje jen nedokonalou realizaci ptivodnich idealnich pravzort. Déjiny jsou vlastné
degeneraci. Vyvoj neexistuje, ¢as nic nicemu neptidavd, jen se opakuje. To nejlepsi, co
muze moudry ¢lovék udélat, je vratit se zpét do stavu ptivodni plnosti. Tomuto stavu pra-
ptivodni harmonie fikali stafi Rekové Zlaty vék. VEk, v némz neplatil ¢as, kde nebylo smr-



ti. Toto mytizované pojeti ¢asu a déjin proniklo pak skrze antickou kulturu do vsech dal-
sich epoch vyvoje evropské civilizace. Archaické magicko-mytické pojeti ¢asu probleskuje
z prehistorického ptidorysu vSech evropskych kultur a projevuje se ve zbytcich lidovych
zvykd a obycejia. Ale jako dédictvi antické filozofie prosvitd i v nékterych novoveékych filo-
zofickych koncepcich déjin a vyvoje kultury. Platonské koncepce se daji ¢astecné vysto-
povat u Hegela i Marxe, Schellinga, Schopenhauera, Spenglera a Toynbeeho, ale napf.
i v teosofii ¢i v hnuti New Age. Dodnes tak uvozujeme nase pohdadky, které jsou stfipky
starych mytickych pfibéhd, zvlastnimi vyroky: ,Za onéch dnd..., v onéch ¢asech..., za dav-
nych dob...“. A dodnes nékteré nase statni ideologie i osobni Zivotni strategie stavime na
tradicionalistickém konzervativnim povzdechu: ,Kdeze jsou ty staré zlaté casy.... .

Pozoruhodnou vyjimkou mezi starovékymi kulturami a naboZenstvim jsou Zi-
dé. Maji zcela odli$né pojeti ¢asu a dé&jin. Védci to zdtGvodiiuji tim, ze Zidé travili uréitou
¢ast svych déjin kocovanim nebo zili vétsinou v poustni krajiné, coz je odliSuje od narodt
Zijicich usedle & ve vice zalesnénych oblastech. Vérici lidé (judaisté, kiestané i muslimo-
vé) jsou naopak presvédceni, ze Zidé jsou tak zvlastni proto, nebot si jejich narod vyvolil
Biih, aby skrze néj jednal s celym lidstvem. Ktestanstvi, které vyrista z zidovského nabo-
zenského a kulturniho podlozi, a ¢aste¢né i islam, ktery cerpa z podnétd zidovskych
i kiestanskych, pfejimaji zvlastni zZidovské pojeti casu.

Judaismus totiz stoji na vife v Boha, ktery zasahuje do lidskych osudt a do historickych
udalosti. Tento Bih, ktery se za urc¢itych dobovych okolnosti dava zidovskému narodu
poznat a stava se jeho viidcem, vSak neni narodnim bozstvem. Je to Stvoftitel celého svéta,
véetné lidi. Tato myslenka absolutniho Stvofitele vsech véci se v déjinach nabozZenstvi vy-
skytuje pomérné ojedinéle. Jind nabozenstvi obvykle vidi v pozadi svéta vice bohd, ktefi
jsou odpovédni za jeho chod. Biblicky Bih, starozakonni Hospodin, tak pfekracuje
a o cely fad pfevysuje vsechny postavy starovékych mytologii, které jsou pouhymi perso-
nifikacemi kosmickych a pfirodnich sil. Stary zdkon jako sbirka pisemnych svédectvi
o jednani tohoto Boha s lidmi neni knihou mytologickou, ale historickou, protoze neuziva
onéch uvozujicich vyroki ,za onéch c¢ast...“ nebo ,za davnych dob...“, nybrz vzdy presné
datuje podle konkrétnich udalosti, kdy napf. Bih promluvil skrze své proroky nebo pro-
stfednictvim raznych katastrof trestal sv(ij neposlusny lid. Biblické udalosti se nedéji
v n&jakém mytickém bezéasi, nybrz v konkrétnich kulturnich a politickych dé&jinach. Zi-
dovsky Bah pravé déjiny demytologizuje. Ony nejsou projevem osudové danosti, ale
naopak neustale dotvafeny bozi viili, projevem stifetani svobodného boziho sub-
jektu se svobodnymi subjekty lidskymi. A proto jsou principialné oteviené, cili
maji budoucnost, sice ne zcela vypocitatelnou, ale jistou, ktera je piistupna pouze
nadéji, nadéji, ktera diavéiuje bozim slibtim, Ze Bih ani v budoucnosti ¢lovéka
neopusti, ba naopak Ze pro néj pripravuje takové dobro, pro jaké neni v minulosti
obdoby.

Kfestanstvi jde jesté dal v tomto pojeti boziho zachranného dila jakozto historického
sledu udalosti. Jezi§ Kristus nepfedstavuje mytického nad¢asového hrdinu - Spasitele. Je-
ho narozeni a vefejné ptisobeni ma historicky rdmec, jeho smrt je dokladana s tak velkou
peclivosti, az se onen ptislovecny Pilat Pontsky dostal i do kiestanského kréda. Nadéji pro
kifestany pfedstavuje vyhlidka k onomu poslednimu ¢asu, ktery bude sice koncem svéta
a pozemskych déjin, ale soucasné vstupem do nového véku, v némz na lidi ¢eka vice nez
jen obnoveni ptivodni rajské harmonie.



Zidovsko-kfestanské pojeti ¢asu a déjin charakterizuje predev$im indetermi-
nismus, tedy vylouceni piedstavy o predurcenosti. Dé&jiny nejsou sledem osudové
danych nutnosti, udalosti nejsou pouhymi kopiemi svych davnych pravzord, lidské ¢iny
nejsou stale znovu opakované, a tudiz i do budoucna opakovatelné vzorce nesvobodného
nutného chovani, vlastné mravné neutrdlniho. V Zidovsko-kiestansky chapanych dé-
jinach se Bih setkava s lidmi, oni s nim mohou spolupracovat, déji se zde neopa-
kovatelna svobodna rozhodnuti s dalekosahlym mravnim vyznamem. Toto pojeti
Casu a déjin charakterizuje do zna¢né miry jeho linearni a vzestupny prabéh. Uz se ne-
jednd o onen myticky cyklicky ¢as vé¢ného ndvratu. Zidé i kiestané véii, ze dé&jiny jsou ¢as
rozpjaty mezi bozim stvorenim svéta, jimz Bth ptivodni myticky bez¢asovy chaos promé-
nil v ¥ad, a jeho bozim dovr$enim, kterym bude nad¢asovy novy vék, oznacovany biblic-
kymi metaforami jako bozi krdlovstvi, novy Jeruzalém, nova zemé a nové nebe apod. Tedy
tento ndhled na ¢as vidi dé&jiny jako vyvoj, pokrok.

Nase moderni historické védomi, které se utvaielo zhruba od renesance, bylo filozofic-
ky nejvyraznéji vyjadieno Hegelovou teorii, Ze za vSemi cyklickymi a periodickymi proce-
sy a jejich dialektickou jednotou a uzavienosti je tieba vidét jesté jinou vyssi zakonitost —
evoluci Ducha. Hegel tak nad dialektickou jednotu mytizovanych protiklada stavi vypj-
¢enou zidovsko-kiestanskou myslenku, ze béh svéta je ve vyssich rukou, a ze kazda dalsi
zména je automaticky zménou k lepsimu, dokonalejsimu. Tato (Hegelova) koncepce filo-
zofie déjin se stala zakladem pro mnohé kulturni a politické ideologie a strategie 19. a 20.
stoleti, jejichz spole¢ny jmenovatel tvoii predstava samocinného pokroku, a tudiz histo-
ricky optimismus pfi pohledu do budoucna. Rika se tedy, Ze nase moderni pokrokova
doba je vlastné produktem zZidovsko-kfestanského pohledu na déjiny.

Proto se mnozi badatelé 19. a 20. stoleti ohliZeli zpét na dobu, kdy vznikala nase evrop-
ska kultura a civilizace, a pokouseli se popsat, jak se na jejim vzniku podilel pravé stiet
dvou tak vyrazné odlisnych pojeti ¢asu, antického a zidovsko-kifestanského. Bylo napsano
mnoho knih, filozofickych i teologickych, o vztahu déjin spasy (bozich déjin) a déjin kul-
tury (lidskych déjin), o vztahu ndboZenstvi a politiky, spirituality a angaZovanosti
a o tom, jak toto vSechno souvisi se zdanlivou malickosti - s odliSnou interpretaci feckych
slov chronos a kairos v pozdni antice a raném kfestanstvi. (Ctenaf, ktery by se chtél ale-
spon orientacné s touto problematikou seznamit, ma k dispozici v ¢estiné napf. tituly
uvedené v zavérecném seznamu literatury pod jmény Eliade, Tillich, Tresmontant a Pa-
lous).

Chronos je tfecky cas. Timto slovem se oznacuje cas fyzikdlni, neutrdlni, cas, ktery
lhostejné plyne. Rekové diky svému mytickému pojeti ¢asu jako ustavi¢ného cyklického
navraceni se k po¢atku vnimaji chronos jako miru rozpadu, t¥$téni, hynuti. Cas jako mira
zmény predstavuje tak miru vzdalovani se dokonalosti. Chronos je zly cas.

Kairos znamena fecky také ¢as. Ale toto slovo pouzivali prvni kiestané ve svych fecky
psanych spisech v duchu svého pojeti ¢asu. Takze uz ve spisech Nového zdkona, ale i ve
spisech pozdéjsich kiestanskych mysliteli je kairos chapan jako c¢as linearni. Kiestané
(stejné jako zidé) v ném vidi miru ristu, zrani, napliovani, dovrsovani. Kairos predstavuje
Cas existencialné napjaty, nachyleny, ¢as nabity budoucimi udalostmi. Kairos je dobry ¢as.

Pro pozdni zidovstvi, stejné jako pro kiestanstvi, je typické ocekavani brzkého piicho-
du rozhodujicich bozich zasahtt do déjin. Zidé tak dodnes ocekavaji piichod Mesiase,



kfestané druhy ptichod Krista v plné slavé. Toto ocekavani konce ¢asu a pfichodu nového
véku dava piitomnosti zvlastni charakter. Je to ¢as poZehnany, protoze se v ném projevuji
u? jisté pfiznaky (znameni doby) bliZici se totdlni promény. Kairos neplni funkci ¢asu my-
tického, kde pfitomnost znamena jen rozvinuti néceho, co uz pfedem bylo pfipraveno

a zavinuto. Kairos je ¢as, ktery ptinasi stale nové.

Rozdil mezi archaickym a starovékym antickym i orientdlnim pojetim ¢asu na jedné
strané a zidovsko-kiestanskym pojetim ¢asu na strané druhé jsme si museli zndzornit
timto dlouhym tvodem, aby se ukazalo, do jaké myslenkové, duchovni a kulturni hloub-
ky tento rozdil zasahuje. Teprve nyni si totiz budeme moci plné uvédomit dosah toho, co
se odehravalo v prvnich staletich existence kiestanstvi na ptidé antické kultury.

Kiestanstvi se uz od prvnich desetileti své existence $ifi po celém stfedomotském pro-
storu, tedy v oblasti Rimské FiSe, ve sféfe helénistické (pofe¢téné) kultury. V pribéhu tii
staleti infiltrovalo do vSech vrstev spole¢nosti, navzdory prondsledovani ze strany oficial-
nich struktur fiSe. KdyZ bylo ve 4. stoleti zrovhopravnéno s ostatnimi vyznanimi, velmi
rychle se rozsifilo a zakratko prakticky platilo za jediné nabozenstvi. Stalo se ideovym po-
jitkem rozpadajici se Rimské Fise i jeji upadajici kultury. Kdyz se pak pod napory german-
skych kment (v dobé stéhovani ndroda) tise zhroutila, prevzala kiestanska cirkev jako
instituce a ki'estanska vira a zboznost jako ideologie roli dédicky politického a kulturniho
odkazu starého Recka a Rima.

V tomto slozitém procesu vsSak kiestanstvi do zna¢né miry ustoupilo ze svych
puvodnich zZidovskych myslenkovych vychodisek a ze svych ranych myslenkovych
pudoryst a prizptisobilo se duchu feckého filozofického a fimského pravnického
mysleni. Bylo to patrno pfedevsim v teologické tvorbé, ale i v duchovni kultufe zboznos-
ti. Pfi tomto prolinani zZidovsko-kiestanskych a fecko-fimskych myslenkovych prvki se
stietly také obé koncepce ¢asu a déjin. Kiestanstvi, zejména od 4. stoleti, kdy mohlo zacit
vykonavat svou zboznou praxi i vefejné, vstoupilo na ptidu helénistické religiozity, ¢ili
takfeceného pohanstvi, tuto oblast zakratko opanovalo, ale pfitom bylo samo prostoupe-
no jejim duchem. Tak bychom asi mohli charakterizovat proces sakramentalizace, pro-
ces vzniku svatosti (sacramentum), tedy kiestanskych ndabozenskych obfadt. Kiestané,
at uz védomeé nebo nevédomky, at uz programové nebo nucené, prejali celou fadu
pohanskych obyceja a zvyklosti, véetné mnoha konkrétnich rituala a tradic. Dali
jim sice jiny myslenkovy, vérou¢ny obsah, ale uz sama jejich forma pfece jen kiestanstvi
zpétné deformovala. Tomuto procesu inkulturace (vplynuti do dané kultury) se ziejmé
nedalo vyhnout. Ktestanstvi ostatné i pozdéji, kdykoliv vstupovalo do novych tzemi
a kulturnich oblasti, muselo podobné vstiebat ptivodni religiozitu tamniho obyvatelstva
a pouze ji pfeznacit jinymi teologickymi vyznamy. Vyrazem prolnuti kiestanstvi s an-
tickym kulturnim prostfedim a s archaickymi nabozenstvimi jinych evropskych
narodu bylo prijeti mytické koncepce cyklického ¢asu a magickych praktik napo-
dobovani a opakovani spasnych akta v soustavé kiestanskych svatka a jejich pri-
slusnych slavnostnich ritualt.



3. POSTUPNY VZNIK CIRKEVNIHO LITURGICKEHO ROKU

Nemtzeme se nyni zabyvat podrobnymi déjinami vzniku cirkevniho liturgického roku
a jeho jednotlivych svatkd a obtadt. Vyraz ,cirkevni liturgicky rok“ se jako odborny teo-
logicky termin poprvé objevil aZ roku 1589, ale soustava kiestanskych svatka se spontanné
zacala utvaret prakticky od pocatku kiestanstvi. V podobé, v jaké ji zname dnes, se vSak
zacala rysovat ve 4. stoleti. Obrysy témér vSech cirkevnich svatkd se ustdlily v pribéhu
stfedovéku, od 6. do 13. stoleti, tedy v dobé, kdy kiestanstvi diisledné vytlacovalo posledni
zbytky pohanstvi, kdy proniklo celou spole¢nosti a jejim Zivotem a kdy se z viry a zboz-
nosti stal do zna¢né miry cirkevni kulticky provoz.

Vsimnéme si proto jen hlavnich soucasti cirkevniho liturgického roku a v nich patrné-
ho vlivu magicko-mytického pojeti ¢asu, skrze coz prosvita jejich ptivodné pohansky pi-
dorys.

Kfestanstvi, stejné jako i diive Zidovstvi, se nemohlo vyhnout urc¢itému praktickému
rytmizovani zivota véficich pomoci kalendare. I kdyz teologicky se déjiny chdpou linedr-
né, viedni Zivot miize byt rozdélen do mensich cykl. Zidovstvi piejalo kalendaie uZivané
v pfedovychodni oblasti, piestoze jejich sestaveni vlastné pramenilo z astrologickych pra-
videl, ¢ili z fazi Mésice a pohybti nebeskych téles. Tak byl piejat i sedmidenni tyden. Za-
jimavy ptivod vSak ma zZidovsky den, v tydnu vyhrazeny jako svaty - sobota. Ve starém
Babyloné se astrologicky urcovaly nestastné dny, kdy nebylo radno konat urcité ¢innosti.
Tyto dny klidu, ¢ili tabuizované (zakazané) ¢innosti, zfejmé Zidé piejali z babylonské kul-
tury, ale teologicky jejich smysl opa¢né preznacili (etymologie slova sabat vSak nadale
ukazuje na babylonsky ptavod). Sobota se tak stala dnem vyhrazenym Bohu, kdy se nepra-
covalo pravé proto, aby se ¢lovék mohl plné vénovat svym ndbozenskym a duchovnim
povinnostem. Diaraz na nicnedélani a odpocinek byl jesté zesilen poukazem na to, Ze Bih
stvoril svét v Sesti dnech a sedmy den odpocival. Prvni kfestané, ktefi byli samoziejmé
ptivodem Zidé, citili jako veliky problém, jak si zachovat jistou kontinuitu se Zidovstvim,
ale presto dat najevo, Ze Kristus je vede dal za ramec tohoto nabozenstvi. Jednim z vyrazt
tohoto zdmérného odliseni bylo, Ze kfestané zacali slavit misto soboty den nasleduji-
ci, nebot v ném byl vzktisen Jezis. Ve starovékych nabozenstvich byvaly dny v tydnu
zasvéceny jednotlivym bozstviim nebo nebeskym télestim. V Rimé se nedéle oznacovala
jako dies soli, den Slunce. Tak to ostatné pieZiva jesté v némciné a angli¢tiné (Sonntag,
Sunday). Cestina uz reflektuje kiestansky zvyk slavit tento den odpo¢inkem, nicnedéla-
nim, proto nedéle. Néktefi kiestané se ale zdrahali zavadét tento novy ritudlni zvyk,
a proto radéji zastali u cténi Zidovské soboty, anebo nerespektovali kalendar viibec a po-
kouseli se o svaty zivot kazdy den. Tyto postoje se v novéjsi dobé pokouseji zdtiraznovat
napi. adventisté sedmého dne, ktefi slavi sobotu, protoze - i kdyz jsou kiestané - berou
doslovné piikaz dany Zidtim ve Starém zakoné. Nékteré kiestanské skupiny se dnes napf.
zasadné neschazeji ke svym bohosluzbam ani v sobotu, ani v nedéli, aby tak daly najevo,
Ze jim praxe slaveni jakychkoli svatkd pfipada cizi duchu kiestanstvi. Nicméné naprosta
vétsina kiestana zacala slavit nedéli jako den Pané a v tento den si riznymi obra-
dy pripomina vzkiiSeni Jezise Krista.

Sama myslenka slaveni vyroc¢i spasnych udalosti vSak ma jisté své magické pozadi. Na-
podobovani a opakovani ma za tkol zptitomnit, aktualizovat spasnou moc. Proto ostatné
slavime jako néjaky mimotadny den vyroc¢i naseho narozeni. Podle archaickych pted-
stav, sycenych virou v astrologii, je tento den mimotadné vhodny k magickym obtadiim,
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které ndm maji pfinést $tésti a pozehnani. To také oslavenctim pfinasime - jednak v po-
dobé ,obétnich“ dard, jednak v podobé ,zafikavani“, slovni magie, ¢ili blahopfani. Prisné
vzato tato magickd predstava vyro¢nich slavnosti neodpovida kiestanskému (ale ani zi-
dovskému) pojeti viry a zboznosti. Ale tato nabozenstvi se svym linedrnim pojetim ¢asu
se zfejmé v daném prostfedi musi néjak inkulturovat a nemohou se vyhnout ¢inéni jis-
tych kompromist s ptivodnim pohanskym nabozenstvim.

Pro porozuméni kiestanskym svatkiim je rovnéz nutno védét, jak vypadalo starovéké
¢lenéni tydne na dny. Den obvykle zacinal vecerem, tedy kdyz se po zdpadu slunce na
zSefelém nebi objevila prvni hvézda. Pak nasledovala noc, vychod slunce a cely den, ktery
koncil okamzikem, kdy slunce zaslo za obzor. Mnohé svatky se proto zacinaly slavit uz
vecer a nebylo vyjimkou, Ze jejich oslava se tdhla dlouho do noci nebo trvala celou noc
(no¢ni bdéni). Tato praxe byla béZzna u vétsiny starovékych nabozenstvi. I v kiestanstvi
proto dodnes preziva zvyk nékteré svatky slavit uz v predvecer vlastniho svatec¢ni-
ho dne (napfi. Bozi hod vano¢ni 25. 12. se slavi uz 24. 12. vecer, nebo lidové oslavy sv. Mi-
kuldse 6. 12. se slavi uz vecer 5. 12.). V nékterych rodinach se proto dosud i narozeniny
slavi v pfedvecer skute¢ného vyroci narozeni.

Den, ktery se v ¢asovych rytmech ocitd v obdobné pozici, jako den urcité vyznamné
spasné udalosti, je vhodny ke zpfitomnéni spasné moci. Tato myslenka se stala podstat-
nou soucasti kiestanské praktické zboznosti, ackoli v ptivodnim Zidovstvi i v raném kies-
tanstvi se proti takovéto pohanské praxi zveda varovny prst, jak mtizeme koneckonct do-
lozit z mnoha mist Starého a Nového zdkona. Vedle udalosti z JeziSova Zivota, Zivota
apostolt a prvnich kfestant se brzy zacaly pfipominat narozeniny a vyro¢i umrti vy-
znamnych kiestanti (mucedniki a svatych), ale i data dilezitych udalosti ze Zivota cirkve.

Mezi hlavni z nich, které si kiestané od pocatku potifebovali stale néjak piipo-
minat, a to nejlépe pii vyrocich, patii ukiiZovani a vzkfiSeni Jezise Nazaretského
a seslani Ducha svatého na apostoly 50. dne po Kristové vzkiiseni. Tyto udalosti se
ovSem ptivodné staly shodou okolnosti pravé v dobé konani zidovskych svatkd. Jezis byl
ukfizovan v predvecer svatku pascha, ktery timto tvofi neodmyslitelny kontext kiestan-
skych Velikonoc. K seslani Ducha svatého na apostoly, a tim i ke vzniku prvniho zarodku
cirkve, doslo o zidovském svatku dozinek, zvaném Letnice, jez v§ak maji v pozadi mno-
hem starsi svatky pohanské, souvisejici s vegetativnimi cykly, nebot jsou umistény do di-
leZitych obdobi roku (pocatek jara, pocatek 1éta).

Ve starovéku vsak nebylo pojeti roku jednotné. Jeho délka i pocet mésicti a tydnti se
v rtiznych kulturach mirné lisi. SloZitou situaci lze pozorovat v Rimské i, ktera zahrno-
vala kulturné i nabozensky velmi pestré prostiedi. V dobé, kdy do tohoto prostiedi vstu-
povalo kiestanstvi, byl pfevazné zachovavan tzv. julidnsky kalendaf, nazvany podle cisate
Gaia Julia Caesara, ktery jej zavedl svym dekretem roku 46 pf. n. . Pfesto se ale jako za-
catek roku slavily rizné dny - 1. leden, 6. leden, 1. bfezen, den jarni rovhodennos-
ti, ¢i zimniho slunovratu. Kiestané zpocatku necitili potiebu rytmizovat svlij zbozny
zivot v ramci celoro¢niho cyklu. Teprve jak si postupné osvojovali helénistickou mentalitu
a kulturu, zacali se tdzat po jednotlivych udalostech JeZiSova Zivota, jejich dobovém
a mistnim kontextu, aby mohli pfislusnd mista a ¢asy svatostné zvyraznit. Tak k pocatec-
nim hlavnim svatktim Velikonoc a Letnic zacal pfistupovat i svatek pripominajici pocatek
JeziSovy pozemské cinnosti. Ve vychodni casti fiSe kiestané zacali slavit tento svatek 6.
ledna a fikali mu Epifanie, tedy fecky Zjeveni Pané. Postupné se tento svatek daval do
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souvislosti s JeziSovym kitem v Jordanu, a pak s pfichodem mudrct k betlémskym jeslim.
V zadpadni ¢asti fise kiestané pokrodili jesté dal a chtéli zacit slavit vyroci JeziSova naroze-
ni. Oslava narozenin byla u Rimant velmi oblibend. Ale Zidé pro néco takového neméli
vibec smysl. V Novém zdkoné neni jedind zminka, ktera by umoznovala zjistit presné da-
tum Kristova narozeni. Proto se JeZiSovy narozeniny zpocatku slavily nahodile podle raz-
nych zboznych domnének v dobach, které mély néjaky zvlastni vyznam: napt. soubézné
s poc¢atkem obcanského roku, tedy 1. ledna, 6. ledna nebo 25. prosince. Ve 4. stoleti byl
organiza¢nimi centry cirkve prosazen 25. prosinec, a to patrné proto, Ze tento den jako
den zimniho slunovratu v pohanském Rimé slavili velmi nevazanymi orgiemi, a proto by-
lo potieba piekryt v lidu pfezivajici pohanské obyceje novymi kiestanskymi symboly. Tak
vznikly Vanoce.

Tedy uz ve 4. stoleti vznikla osnova pro celoro¢ni rozvrzeni kiestanskych svatki a je-
jich kazdoro¢ni cyklické opakovani. V diivéjsich dobach byvalo zvykem zesilovat uc¢innost
slaveni svatki rozloZenim oslav do vice dni. Tak vzniklo pfipravné obdobi, po ném pftisel
vlastni svatek, a kone¢né ndsledovalo zavére¢né, doznivaci obdobi. Ke tfem vrcholim cir-
kevniho liturgického roku Velikonoctim, Letnicim a Vanocam piibyla pfipravna a na-
slednd obdobi a rok se uzaviel.

Nyni uz tedy mtzeme fici, jaky vlastné ma cirkevni liturgicky rok z kiestanského hle-
diska smysl, i kdyz tato teologicka reflexe pfisla na fadu az mnohem pozdéji. V prostiedi
zapadniho ktestanstvi, tedy fimského katolicismu, se tak stalo az po Tridentském koncilu
(1545 - 1563) a zejména po zasadni reformé kalendate, kterou roku 1582 vyhlasil papez
Rehot XIII. Dtivodem této reformy, zvané podle papeZe gregoriansky kalendaf, byla ne-
pfesnost v pocitani podle julidinského kalendare, ktera vedla k tomu, Ze odchylka oproti
astronomickému roku c¢itala v té dobé uz 10 dnd. V roce 1582 tak po 4. fijnu nasledoval
ihned 15. fijen. Tento kalendar, protoze ho vyhlasil papez, vsak nepfijaly protestantské
zemé, a ani vychodni kfestanstvi. V zapadni Evropé se nakonec kalendat postupné prosa-
dil. Ve 20. stoleti byl pfijat i zemémi, kde pfevladaji pravoslavni kfestané, ale pravoslavné
cirkve si zachovaly své pocitani ¢asu podle julidinského kalendate. Proto je dnes odchyl-
ka mezi cirkevnimi svatky zapadniho a vychodniho kiestanstvi téméf 14 dni.

Cirkevni liturgicky rok je tedy soustavou svatka rozvrzenych do celého kalendainiho
roku. Vévodi mu tfi hlavni obdobi, ktera postihuji i tfi nejdalezitéjsi udalosti kiestan-
skych déjin spasy: Jezistv prichod na tento svét, JeziSovo ukfizovani i vzkiiSeni a sestou-
peni Ducha svatého na apostoly, které znamena i vznik cirkve a dovrseni celého dila spa-
sy. Tato svate¢ni obdobi predstavuji dramatické napodobeni celé zvésti Nového zdkona.
Vysledkem dlouhého vyvoje cirkevniho liturgického roku je i urcita ustalena tradice slavit
tyto svatky pfipominanim a zpfitomnovanim onéch udalosti ¢tenim piislusnych pasazi
z Bible. Tato tradice jde tak daleko, Ze dokonce ¢asem stanovila pfislusna biblicka ¢teni
pro kazdou nedéli, a dokonce i pro kazdy den. Tato ¢teni pak urcovala i raz celé boho-
sluzby (liturgie): téma kazani (promluvy), obsah proménlivych ¢asti bohosluzby (uréitych
modliteb a pfimluv), ale i nékteré dalsi obtady a zvyklosti, jez pak piesahly i rdmec chra-
mu a konaly se v domacnostech véficich, nebo dokonce ve volné ptirodé. Smyslem cir-
kevniho liturgického roku tedy je zajistit vyvazené zvéstovani a dramatické zpii-
tomnéni celého spasného piibéhu Jezise Krista.

V dne$nim pojeti zacina cirkevni liturgicky rok adventem, ¢ili pfipravami na Vanoce,

pfipomina se doba, ktera ptedchazela JeziSovu ptichodu. Advent piedstavuje obdobi na-
déje, ocekavani, hodné se dava zaznit Starému zdkonu, ktery ma byt pfipominkou doby,
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jez byla pfipravou na piichod Krista. Vanoce pfipominaji JeziSovo narozeni, tajemstvi bo-
ziho vtéleni. Postni doba, ktera piedchazi Velikonoctim, je kajicnou ptipravou na hlavni
kiestanské svatky. V tzv. pasijovém tydnu se pak pfipominaji jednotlivé udalosti JeziSo-
va ukfizovani. Velikonoce jsou vlastnimi svatky slavného Kristova vzkiiSeni. Letnice
neboli svatky svatodusni potom symbolizuji sesldni Ducha svatého, tedy zaslibené do-
vr$eni celého spasného boziho dila. Zbylé tydny roku tvofi tzv. mezidobi.

Vedle téchto hlavnich obdobi patii do cirkevniho liturgického roku i cela fada dil¢ich
svatkd, které se bud vztahuji k oném tfem velkym zvéstnym tématdm nebo maji svij
vlastni vyznam. Vétsinou se jedna o pfipominky ¢intt vyznamnych osobnosti z déjin
spasy a déjin cirkve, napf. Panny Marie, apostoli, mucednikit a svétcti. Ale mohou to
byt i vyroc¢i vyznamnych aktd, které mély jen mistni dosah, jako je napf. vyroc¢i posvéceni
kostela. I tyto dil¢i udélosti a jejich svatky maji v8ak pro ktestanskou viru a zbozZnost
prakticky vyznam. Jednak pfipominaji zdkladni nadéji ve shledani se s nebeskou cirkvi
(vzkiienymi svatymi), a jednak poukazuji na to, Ze kiestanstvi neni abstraktni nabozen-
stvi, nybrz déje se v konkrétnich lidskych, déjinnych i politickych souvislostech. Uctivani
svatych mtze sice predstavovat ve svém pudorysu vzdaleny dozvuk starovékych mytologii
a polyteistického uctivani riznych bozstev, ale jako pfipominka vyznamnych historickych
postav ma i prakticky, vychovny a motivujici vyznam.

4. DATA SVATKU CIRKEVNIHO LITURGICKEHO ROKU

Neékteré svatky cirkevniho liturgického roku maji pevné datovani podle obc¢anského ka-
lendafe, ale jiné se tidi jesté rokem lundrnim, a proto se jejich datum v kalendafi pohybu-
je. Cirkevni liturgicky rok zac¢ind adventem. Adventni doba zahrnuje ¢tyfi nedéle pred
vlastnim svatkem JeziSova narozeni, ktery je v cirkevni terminologii nazyvan Bozi hod
vanoc¢ni a ktery pripada na 25. 12. Tento svatek se podle tradice zac¢ina slavit uz v predve-
Cer tohoto dne, tedy 24. 12. Ale 24. prosinec je piisné vzato jesté vSedni den. Pokud se
v nékterém roce stane, Ze 24. 12. pfipadne na nedéli, bude to posledni, ¢tvrtd nedéle ad-
ventni. V tom pfipadé prvni nedéle adventni bude 3. 12. Pokud pfipadne 25. 12. na nedélj,
bude prvni nedéle adventni 27. 1. I kdyz je tedy Bozi hod vanoc¢ni stanoven pevnym da-
tem, za¢atek adventu se pohybuje v rozmezi sedmi dnt.

Také vsechny velikono¢ni svatky, protoze se fidi jesté lunarnim rokem, jsou pohyblivé.
Rozhodujici vyznam ma datum BoZiho hodu velikonoé¢niho, které je stanoveno na
prvni nedéli po prvnim jarnim upliiku. Teoreticky by mohl prvni jarni aplnék ptipad-
nout na 21. 3. Jestlize by 22. 3. trefilo na nedéli, byla by to nedéle velikono¢ni. Pokud by
posledni zimni uplnék nastal 20. 3., pak prvni jarni uplnék by byl 18. 4. a nejzazsi termin
Velikonoc 25. 4. V praxi se vSak datum velikono¢ni nedéle pohybuje od 23. 3. do 23. 4. Od
data BoZiho hodu velikono¢niho (velikono¢ni nedéle) se potom zpétné vypocita doba
postni. Pfedchozi nedéle (tzv. Kvétna), je posledni ze $esti postnich nedéli. Od ni poci-
tame zpétné 40 dni a dostaneme datum Popele¢ni stiedy, ktera plati za pocatek postni
doby. Kdyz od velikono¢ni nedéle zacneme pocitat 40 dni dopiedu, dostaneme datum
Nanebevstoupeni Pané, které piipada vzdy na ctvrtek.

Letnice, neboli svatky svatodus$ni, se fidi podle data Velikonoc, jsou tedy také svatky
pohyblivymi. Bozi hod svatodus$ni (nedéle svatodusni) nastava 50. den po Bozim hodu
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velikono¢nim (nedéli velikono¢ni). V praxi Letnice kolisaji mezi 1. 5. a 11. 6. Nasleduyjici
nedéle po Letnicich je tzv. nedéle Svaté trojice a nasledujici ¢tvrtek je svatek Boziho
téla (Téla a krve Pané). Tyto dva svatky tedy rovnéz nemaji stalé datum.

Obdobi mezi dobou vdno¢ni a velikono¢ni se nazyva kratkym mezidobim a obdobi po
Letnicich je bud pokladdno za obdobi svatodusni (resp. posvatodusni), anebo se poklada
rovnéz za mezidobi. Posledni nedéle cirkevniho liturgického roku pifed prvni nedéli ad-
ventni byva rovnéz symbolicky zvyraziiovana, napt. v fimskokatolické cirkvi svatkem
Krista krale.

Data pevnych, nepohyblivych svatki cirkevniho liturgického roku se uvadéji
v kalendarich jednotlivych cirkvi. Postupnym vyvojem doslo k tomu, Ze na kazdy den
v roce pripadd néjaky svatek, zejména vyroc¢i umrti néjakého vyznamného svétce, na né-
které dny dokonce i vice svatkd, protoze jde napt. o svatky mistniho vyznamu, které se
slavi jen v urcité oblasti nebo ur¢itém okruhu véficich. Vétsina téchto svatka piesla i do
obc¢anskych kalendaia podle toho, jak v které zemi tyto svatky zdomacnély v mistni lido-

vé kultufe.

5. KDO SLAVI SVATKY CIPKEVNIHO LITURGICKEHO ROKU?

Cirkevni liturgicky rok pouzivaji pfedevsim cirkve liturgické, jejichz bohosluzba se dlou-
holetou tradici ustalila do podoby obsahové bohatého a formalné pevné strukturovaného
obfadu. Jsou to predevsim obé nejstarsi vétve kiestanstvi - katolicismus a pravoslavi, tedy
konkrétné fimskokatolicka cirkev a rizné cirkve pravoslavné. Z tteti velké vétve kies-
tanskych cirkvi - protestantismu uzivaji cirkevni liturgicky rok predevsim evangelické
cirkve luterského typu (augspurského vyznani), ovSem ve velmi zjednodusené a teolo-
gicky ptizptisobené podobé. Evangelické cirkve kalvinského typu (helvetského vyzna-
ni) davaji pfednost velmi prosté az strohé bohosluzbé, a proto, i kdyz hlavni kiestanské
svatky slavi, pfejimaji z tradi¢niho cirkevniho liturgického roku jen nejnutnéjsimi prvky.
Anglikanska cirkev (a jeji dal$i odnoze) je v liturgické zboZnosti ovlivnéna fimskym ka-
tolicismem, z néhoz vysla, ale v teologii vlivy luterskymi a kalvinskymi, a proto uziva cir-
kevni liturgicky rok jen ve zjednodusené a teologicky upravené podobé. V nasem prostie-
di tedy liturgicky rok slavi fimskokatolicka a pravoslavna cirkev, dale cirkve, které jsou
ovlivnény katolickou zboznosti - cirkev starokatolicka a cirkev ¢eskoslovenska husitska,
z evangelickych cirkvi je to zejména slezska evangelicka cirkev augspurského vyznani
a Ceskobratrska cirkev evangelicka, kterd ovSem uziva jen nékteré prvky cirkevniho litur-
gického roku, a to v riznych sborech s riznymi darazy.

U nékterych cirkvi ze Sirokého spektra protestantismu, zvlasté evangelikdlniho typu,
¢ili mensinovych a pomérné mladych, se nékdy setkdvame se zasadnim odmitanim tra-
di¢niho zptisobu slaveni kiestanskych svatkti a celého principu cirkevniho liturgického
roku. Néktefi kiestané tak napi. odmitaji slavit Vanoce, dokonce obcanské narozeniny,
a pokud si hlavni kiestanské svatky pfipominaji, odmitaji vSechny tradi¢ni cirkevni i lido-
vé zvyky, které je doprovazeji. Cini tak jednak z obavy pied pohanskou minulosti, ktera
z téchto obfada prosvitd, a jednak z obavy pred jakoukoliv formalni strukturou a uspora-
danosti zboznosti, ktera by podle nich dusila spontanni, autentické zbozné odusevnéni

AP

véficich.
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Bylo by jisté uzite¢né védét, které cirkevni svatky prejaly jednotlivé zemé i do obc¢an-
ského kalendafe a prohlasily je za dny pracovniho volna. Takovy ptehled ovsem nelze
piesné sestavit, protoze praxe je v rtiznych zemich dosti odlisnd a navic se v poslednich
letech méni, a to v souvislosti s potfebami narodniho hospodafstvi, s rostoucim mezina-
rodnim cestovnim ruchem, ale i s politickymi otazkami naboZenské neutrality statu
a mezindboZenské tolerance. Zhruba se ale da fici, Zze prevazné v katolickych zemich
(v Evropé napt. Itdlie, Spanélsko, Portugalsko, Francie, Rakousko, Slovensko, Slovinsko,
Chorvatsko, Polsko, Litva, Irsko, ¢aste¢né pak Némecko, Svycarsko, Belgie, Madarsko
atd.) je pracovni volno kromé sobot a nedéli v tyto dny: 1. leden, 6. leden, Zeleny ¢tvrtek,
Pondéli velikono¢ni, Nanebevstoupeni Pané (¢tvrtek), Pondéli svatodusni, Bozi télo (¢tvr-
tek), 1. listopad, 2. listopad, 25. prosinec, 26. prosinec a také o nékterych marianskych
svatcich - 24. biezen, 15. srpen, 8. zafi a 12. zafi. Z praktickych dtvodi byva pracovni vol-
no i v jinych dnech, které pfimo nejsou kfestanskymi svatky, tak napf. o masopustnim
utery nebo kdyz dojde ke spojeni volna s nasledujicim vikendem. Pfevazné v evangelic-
kych zemich (v Evropé napt. Dansko, Norsko, Svédsko, Finsko, Island, Velk4 Britanie, Ni-
zozemsko, ¢aste¢né Estonsko, Lotyssko, Némecko, Svycarsko aj.) byva pracovni volno
v téchto dnech: 1. leden, 6. leden, Velky patek, Pondéli velikono¢ni, Nanebevstoupeni Pa-
né (¢tvrtek), Pondéli svatodusni, Den reformace - 31. fijen, 1. listopad, 2. listopad, 25. pro-
sinec a 26. prosinec. Vedle téchto dntt miize byt v jednotlivych zemich pracovni volno ta-
ké o jinych mistné vyznamnych cirkevnich svatcich, napf. u nas a na Slovensku 5. 7. - Cy-
ril a Metodéj, u ndas pak jesté 6. 7. - Mistr Jan Hus. V zemich, kde jsou vyznamné zastou-
peny oba typy cirkvi, se nékdy pracovni volno dava jak o svatcich katolickych, tak evange-
lickych. Nap#. v Némecku a Svycarsku je to Zeleny ¢tvrtek i Velky patek a doba od 31. 10.
do 2. 1.

6. CIRKEVNI LITURGICKY ROK A FOLKLOR

Tradi¢ni kfestanstvi, v nasem piipadé konkrétné fimsky katolicismus, se po staletich in-
kulturovalo do domaciho prostiedi jednotlivych zemi. Kiestanstvi se zpoc¢atku $ifilo spise
ve méstech. Teprve kdyz ve stfedovéku ovladlo cely tehdejsi svét, zacalo pronikat dasled-
néji i do venkovského zptisobu zivota. Nicméné na venkové se vic nez ve méstech udrzo-
valy pozistatky predkiestanské nabozenské mentality a praxe, u nas nejen slovanské, ale
i germanské, keltské, a snad jesté starsi. Kiestanstvi je ¢asto jen nedtisledné prekrylo no-
vou teologickou symbolikou a nechavalo je jako pouhé lidové zvyky zit dal. Fungoval
ovSem i proces opacny. Nékteré obtady s Cisté kiestanskym vérou¢nym obsahem pronikly
z chramové, liturgické zboznosti do vSedniho Zivota, kde casto dal zily svym vlastnim Zi-
votem a posupné se formalné ustdlily do podoby magickych ritudld, jejichz ptivodni ob-
sah zcela ustoupil do pozadi. Tak doslo ke zpohansténi nékterych prvka kiestanstvi.
Vlidové zbozinosti se kiestanské a piedkiestanské religiozni prvky prolinaji. Na-
bozenské a folklorni se tak nerozlu¢né spojilo, Ze kazdy kiestansky obrad je do-
provazen urcitymi lidovymi zvyky, jejichz skute¢né nabozenské pozdi by vystou-
pilo az po dikladnych studiich. Je jasné, ze podrobny komentaf k jednotlivym svatk@im
cirkevniho liturgického roku a jim odpovidajicim lidovym zvykdm by zabral mnoho mis-
ta. Odborné i popularni publikace, které tuto oblast lidové kultury mapuji, existuji i u nas
a jsou pomérné dostupné. Nékteré lze nalézt v zavére¢ném seznamu literatury.
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Nase lidova katolickd zboznost, formovana stfedovékym a zejména baroknim katoli-
cismem s prosvitajicimi predkfestanskymi prvky, byla vzdycky ter¢em kritiky uvédomé-
lych lidi v cirkvi, kterym zdalezi na tom, aby se péstoval kvalitni a pravdivy Zivot viry. Na
jedné strané je cirkev rada, kdyz vidi, Ze vira pronika az do kazdodenniho zptisobu Zivota
prostych lidi. Ale na druhé strané si uvédomuje, ze zboznost rdda upada do nebezpec¢né
pokleslych forem, a proto musi byt ustavi¢né kultivovana. Lidova zboznost a jeji folklorni
zvyky maji pro nas urcitou pritazlivost, cenime si jeji emocionality a poeti¢nosti, jeji ma-
gické kouzlo rozechviva ozvuc¢né struny naseho podvédomi, naseho détstvi i kulturni pa-
méti, ale prisné teologicky vzato je toto kouzlo ¢asto spise kouzlem nechténého, tzn. na-
bozenskym kyc¢em.

7. LITURGICKE BARVY

V fimskokatolické cirkvi se v pribéhu cirkevniho liturgického roku méni barva mes$niho
roucha knéze a oltafnich pokryvek. V adventu, postu a pasijovém tydnu se uziva fialova,
barva smutku a kajicnosti. O Velikonocich, Vanocich a jinych velkych svatcich barva bila,
barva distoty a vitézstvi. O Letnicich a ve vyro¢ni dny vyznamnych svétcti - mucednika
barva cervend, barva krve a zZivota. Mimo tyto doby, v tzv. mezidobi, se uziva zelena.

Liturgické barvy ¢aste¢né uznavaji i anglikanské cirkve, evangelické cirkve luterského
typu, urcité experimentdlni uziti se uplatiiyje i v jinych evangelickych cirkvich.

8. STRUCNY KOMENTAR K NEKTERYM SVATKUM CIRKEVNIHO LI-
TURGICKEHO ROKU

Jsou zde zminény hlavné ty, jejichz liturgické obfady a k nim se pojici lidové zvyky v sou-
Casnosti ziji, ¢i maji urc¢itou dalezitost. Podrobny komentar k jednotlivym svatkéim je
mozno najit v odborné literatufe.

8.1. Doba vano¢ni

8.1.1. Advent

Jde o piipravné obdobi na Vanoce zahrnujici ¢tyfi nedéle pied Bozim hodem vano¢nim -
25. prosincem. Pochazi z latinského advenire - ptichazet. Liturgicky se zvyraziiuje obdo-
bi pfed prichodem Jezise Krista, obdobi ocekavani na Spasitele. V evangelickych
cirkvich se v kostelich i v rodinach umistuje adventni svicen nebo zeleny vénec se
¢tyfmi svickami, které se po ¢tyfi adventni nedéle postupné zapaluji. Tento zvyk se
v posledni dobé ujima i u $irsi vefejnosti. Populdrnimi se staly i détské adventni kalendare
s okénky na kazdy den, v nichz je ptipraven kousek ¢okolady nebo piekvapeni. Tyto séri-
ové vyrabéné kalendare maji ovSem 24 policek, zatimco pocet adventnich dnt kolisd mezi
22-28 dny.
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8.1.2. Sv. Mikulas - 6. prosince

Ze vsech svatkq, které spadaji do adventni doby, si sv(ij vétsi vyznam uchoval pouze sv.
Mikulas. Donedavna se vSak jesté prislusnymi obfady slavila i sv. Barbora - 4. prosince
a sv. Lucie - 13. prosince

Podle posledniho znéni liturgického kalendafe fimskokatolické cirkve, pfijatého na 2.
Vatikanském koncilu (1962 - 1964), uz neni Mikulas zafazen do oficidlniho seznamu sva-
tych, ktefi by méli byt liturgicky uctivani. Tento osud postihl i celou fadu dalsich popu-
larnich svétct, jejichZ zivotni osudy zndme pouze z nedostate¢né historicky dolozenych
legend. Podle jedné z nich byl Mikulds knéz, zijici ve 3. nebo 4. stoleti nékde v Malé Asii.
Legenda vypravi, Ze jisty zchudly slechtic nemél véno pro své tfi dcery, kterym tak hrozilo
bud otroctvi nebo nevéstinec. Mikulas vSak tajné v noci vhodil oknem do loznice divek
penize, které jim umoznily distojny statek. Mikulds i jinymi zptisoby prokazoval
stédrost, pri niz ale vidy chtél ziastat nepoznan. Kdyz vsak pfesto byla anonymita
dobrodince prozrazena, zacal byt ctén jako svétec a pozdéji byl zvolen biskupem. Zemiel
6. prosince. Jeho tucta se $ifila zejména ve vychodnim kiestanstvi, v Rusku se stal jednim
z nejoblibenéjsich svétcti. Na jeho pamatku se konaly uz od stfedovéku rtizné dramaticky
zpodobriiované liturgické hry. Z nich aZ dodnes ztastal nas obycej konany 5. prosince
vecer - v piedvecer svatku: ¢lovék pievleceny za biskupa obdarovava malé déti.
To, ze Mikulas taky nékdy déti zkousi ze zboznosti, mtiZe byt obdoba svatosti bifmovani.
Ale Cert ¢i andél, ktefi svatého biskupa doprovazeji, jsou zcela jisté predkiestanského pii-
vodu. V severni Evropé a v USA postupné Mikulas splynul se stédrovecerni nadilkou (im-
puls k této zméné dal uz Martin Luther) a stal se tak popularnim symbolem celych Vanoc
(Saint Nicolaus, Santa Claus).

8.1.3. Stédry den - 24. prosince

Timto dnem kon¢i kajici pfiprava na Vanoce, jejimz vyrazem miZe byt i celodenni pdst,
za jehoz dodrzovani se détem slibuje, ze spatfi zlaté prasatko. Tradi¢ni stédrovecerni po-
krmy jsou rovnéz typicky postni — napf. ryba, pSeni¢nd kase s medem, houbovnik apod.
Liturgicky vyznam ma az Stédry vecer, kdy podle starovékého pocitani ¢asu zadi-
nal den, tedy Bozi hod vano¢ni. Velky svatek se pocal slavit no¢nim bdénim v chramé,
zvanym vigilie, z néhoz dodnes ztstala tzv. ptilno¢ni mse. Zvyk obdarovavat se v tento
vecer darky ma relativné pozdéjsi datum. MazZe napliovat teologickou myslenku, ze
v Jezisi Kristu bylo lidstvo Bohem obdarovano. Ale pfisné vzato ma popularni JeziSek
blize spi$ k pohadce nez ke kiestanstvi. Vanocni stromek je némecky zvyk, ktery se rozsi-
fil v 18. stoleti. V Anglii se napf. uZiva spise jmeli. Lidové betlémy, které do Cech pfisly
rovnéz z Némecka, vSak maji ptivod v praxi, kterou zavedl Frantisek z Assisi ve 13. stoleti.
Pvodni zvyk naaranzovat scénku JeZiSova narozeni se rozrostl v Siroce pojatou dramati-
zaci, kterd spojuje podani Matousova evangelia (JeziSkovi se prichdzeji poklonit magové
- mudrcové, ,kralové) a Lukasova evangelia (JeZiskovi se ptichazeji poklonit pastyii),
ale ddva dohromady také predkiestanské motivy (panenskd matka, narozeni v jeskyni)
s pokusy o aktualizaci kiestanské zvésti (umisténi betlémské udalosti do své doby
a krajiny). Lidové zvyky spojené se Stédrym dnem (,svatym vecerem*, ,svatou noci ) maji
sviyj ptivod ve slavnostech vegetativniho cyklu pfirody, jak prozrazuji snahy o vésténi bu-

doucnosti a magické zajistovani piisti arody, plodnosti dobytka, ale i zdaru veskerého lid-
ského pocindni, od snatki az po obchody. Dnesni ekologové by jisté doporucovali, aby se
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tyto vanoc¢ni zvyky podafrilo obnovit, protoze je v nich velmi hluboce a poeticky vyjadfena
souvislost lidského osudu s Zivotem ptirody.

8.1.4. Bozi hod vanoc¢ni - 1. svatek vano¢ni - 25. prosince

Vlastni vyroc¢i JeziSova narozeni patfi mezi tfi nejdilezitéjsi kiestanské svatky a je litur-
gicky zvyraziiovano slavnostni formou mse. Pfesné datum JeZiSova narozeni neni histo-
ricky dolozeno. Bible uvadi pouze rok narozeni podle vlady panovnika. Kiestansky le-
topocet, pocitany od Jezisova narozeni, byl zaveden az v 6. stoleti, kdy se ale do
vypoc¢ta ziejmé dostala chyba. Dnes odbornici udavaji, Ze Jezis se ve skute¢nosti na-
rodil roku 4 nebo 6 pied nasim letopoctem. Vyroci Kristova narozeni bylo ve 4. stoleti
stanoveno na 25. prosince, na den zimniho slunovratu, aby se piekryl pohansky raz slav-
nosti spojenych s timto dnem. Lidovych zvykd vztahujicich se pfesné k tomuto dni nena-
chazime mnoho. Pfizna¢né je vanoc¢ni blahoptani, ¢ili magickym zatikavanim podbarvené
prani radosti a zZivotniho pozehnani, které lidé vyslovuji zvlasté svym blizkym v jakési
tusSené nadéji, Ze pravé tento den je pro pozdéjsi splnéni takovych prani vhodny. Svatec¢ni
jidlo pfipravované pro slavnostni obéd miva opét rozmanité mistni podoby u nas je to
napi. tradi¢ni vanocka.

8.1.5. Sv. Stépan - 2. svatek vano¢ni - 26. prosince

Dnes lze jiz tézko zjistit, pro¢ se ptipominka prvniho kiestanského mucednika, o némz
nachdzime zminku uz v Bibli (Skutky, 6. a 7. kapitola), dostala do tak tésné souvislosti
s vyro¢im JeziSova narozeni. V tento den vSak pivodné na venkové opét ozival ruch po
svate¢nim klidu a nékdejsi svatky zimniho slunovratu pak poznamenavaji i naladu celého
povanocniho obdobi pfinejmensim az do Tii krdld. Dnes uz téméri zaniklou tradici je
koleda. Koleda doprovazela i jiné svatky vegetativniho cyklu i cirkevniho liturgického
roku, ale zvlasté vyrazna byla na Stépana a na Tti krale. Obchdzeni domdcnosti s prosbou
o drobné dary, ¢asto v podobé zpola Zertem, zpola vyhruzné minéného vymahani vykup-
ného, ma spojitost s magickym zajistovanim pfizné osudu, ale bylo zfejmé i urcitym so-
cialnim opatienim a v kazdém ptipadé zabavnou spolec¢enskou udalosti.

8.1.6. Mlad’atka - 28. prosince

Svatek s neobvyklym nazvem chce pfipomenout osud chlapcii, které nechal povrazdit
kruty Herodes Veliky (73 - 4 pt. n. 1.), Zidovsky kral v letech 40 - 4 pf. n. I. Ziskal tran
s pomoci fimskych vojsk, kdyz znicil posledni pfedstavitele makabejské dynastie. Po
zpravé o narozeni JeziSe Krista dal povrazdit vSechny novorozené chlapce. Celou udalost
popisuje v Novém zdkoné evangelista Matous (2, 16).

8.1.7. Novy rok - 1. ledna

Konec starého a zacatek nového obcanského roku neni kiestanskym svatkem. VSechny
lidové zvyky vztahujici se k tomuto ¢asovému piedélu maji tedy predkiestansky
ptvod. Pozndme v nich opét snahu magicky ovlivnit budoucnost, napt. blahoptanim ¢i
nadilkou. V posledni dobé se vsak stalo zvykem, Ze ki'estané pii bohosluzbach 31. prosince
dékuji za bozi milost, které se jim dostalo v uplynulém roce, a 1. ledna si pfichazeji vypro-
sit bozi pozehnani pro rok nastavajici. V fimskokatolické cirkvi se objevila nova tra-
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dice, Ze papez v tento den vyhlasuje téma celosvétovych modliteb za mir. I protes-
tantské cirkve konaji v pribéhu mésice ledna ekumenické akce s modlitbami za mir. 31.
prosinec piedstavuje vyro¢i umrti sv. Silvestra, fimského biskupa a papeze, ktery zemftel
roku 335. Na 1. ledna ptfipada 8. den po JeziSové narozeni, kdy kazdy zidovsky chlapec
musel byt obfezan. Pfi tom mu bylo davano jméno. Proto se tento den v cirkevnich ka-
lendatich uvadi jako svatek Obfezani Pané nebo svatek Jména Jezi$. Rimskokatolicka
cirkev na tento den také stanovuje svatek Matky Bozi, jeden z mnoha marianskych svat-
k.

8.1.8. Zjeveni Pané - Tti krdlové - 6. ledna

Pavodné $lo o svatek Zjeveni Pané (fecky Epifanie), jehoz vlastni teologicky smysl je
ponékud nejasny. Teprve ve stiedovéku se dostal tento svatek do souvislosti s tzv. tfemi
krdli. V Matousové evangeliu (2. kapitola) v8ak nachdzime zminku pouze o mudrcich
(v feckém origindlu - magové), ktefi se pfisli poklonit narozenému Zidovskému spasiteli.
Lidova fantazie si z mudrctt udélala krale a k ¢islu tii zfejmé dospéla proto, ze
nesli tfi dary - zlato, kadidlo a myrhu. Pozdéji dostali tfi krdlové i jména - Kaspar,
Melichar a Baltazar. K tomuto dni se vaze opét celd fada lidovych zvykd, at uz povér
ptivodu pohanského nebo zpohanstélych kiestanskych obtada. Tiikralova koleda, pfi niz
chlapci v pievleceni pfipominajicim spi§ ministranty nez krale obchazeli se zpévem diim
po domu, vyprosovali si vysluzku a nad dvefe kazdého domu napsali posvécenou kiidou
pismena K + M + B a letopocet, ma zajimavé pozadi kiestanské i predkiestanské. Jestlize
se dnes opét nad nékterymi dvefmi objevuji ona zndma pismena s letopoc¢tem, miize to
znamenat, Ze obyvatelé tak davaji najevo, Ze cti katolické tradice, ale taky Ze oziva pov-
érciva snaha zajistit si prizen osudu starymi magickymi praktikami. Svatkem Zjeveni Pané
kon¢i hlavni ¢ast vanoc¢nich svatk, ale vano¢ni obdobi se da pocitat az do Hromnic.

8.1.9. Hromnice - 2. unora

2. Gnor - ¢tyticaty den po Vanocich - pfipada na Hromnice. Podle zidovského zvyku mu-
sela matka po uplynuti Sestinedéli pfijit do chramu a obétovat za prvorozeného syna dvé
hrdlicky nebo dvé holoubata. Na tento den je tedy cirkevnim kalendafem stanoveno vy-
ro¢i prichodu Panny Marie s JeziSkem do chramu, které miva nazev Ocistovani
Panny Marie, Obétovani Pané nebo Uvedeni Pané do chramu. Timto dnem se defi-
nitivné uzavira vano¢ni obdobi a v kostelich a domacnostech se odklizi posledni poza-

statky vanoc¢ni vyzdoby.

Svatek ma vsak sviij lidovy nazev od svicek ,hromnicek®, které se pravé v tento den
svétivaly v kostele, a které se v domacnostech zapalovaly pti boufce na ochranu pied ude-
rem blesku do staveni. Piedkiestanské ndbozenské predstavy se vyrazné vztahovaly
k hromu, blesku a symbolice ohné, a to zvlasté u starych Slovand.

8.2. Masopustni obdobi

Doba pied Popelecni stiedou, jiz zac¢ina pfedvelikono¢ni postni obdobi, byla v Zivoté ves-
nice posledni prilezitosti k bujnému veseli pied ¢tyficetidennim ptstem. Prakticky od
Tii krala se konaly venkovské zabavy a tancovacky, které ale vyvrcholily posledni
tii dny pied Popelec¢ni stiedou. Mnozstvi lidovych zvyk pojicich se k tomuto predélu
liturgickych cast, ale i pfedélu zimy a jara, bylo vzdy pfedmétem kritiky cirkve, protoze
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$lo nejen o nevazané holdovani télesnym rozkosim, ale i o zjevné pozistatky
piedkiestanskych kultickych ritudld. T#i dny trvajici hyfeni a rozpustilosti vyvrcholily
v utery, kterému se zacalo fikat masopustni utery, i kdyz ve skute¢nosti past od pojida-
ni masa zacdinal az v nasledujici den. Z nejrozmanitéjsich rituadlnich dramatizaci, které se
v ten den provadély, nam zbyl vlastné maskarni ples, zvany také karneval (od latinského
carne vale - sbohem télo), a obfad pochovani basy, jimz se symbolicky uzavira plesova
sezona (v pozadi se vSak skryva pochovani Bakcha, antického boha pozitkafstvi).

8.9. Popelec¢ni stieda

Timto dnem zacinad predvelikono¢ni obdobi zvané pist neboli postni doba. Pst ma trvat
40 dni. Obdobi v§ak zahrnuje i Sest nedéli, které nemohou byt dny postnimi. Datum Po-
pele¢ni stiedy se vypodita tak, zZe se zpétné od Boziho hodu velikono¢niho (Nedéle
velikono¢ni) pocdita 46 dni. Jde o symbolické znazornéni bud JeZiova ¢tyficetidenniho
plistu nebo ¢tytFicetiletého putovani Zida do zaslibené zemé. Postni doba samoziejmé ne-
znamena hladovéni nebo prisnou vegetarianskou dietu. Je to spise vyzva k pokofe a kajic-
nosti. Na venkové se vSak v této dobé diive nekonaly zadné veselé slavnosti a dokonce ani
svatby. Den ma svij ndzev od obfadu, ktery se tradi¢né kond v kostele. Knéz spali rato-
lesti (ko¢i¢ky), které byly pfed rokem na Kvétnou nedéli (viz kap. 8.5.3.) posvéceny,
a vzniklym popelem déla véficim na ¢ele kiiZz na znameni pokani. Zidé konali po-
kani tak okazale, Ze si posypavali hlavu popelem, umazali si tvafe, anebo se pfimo posadi-
li na smeti$té. Proto se tomuto dni lidové ¥ika také Skareda stfeda. (Lidé, ale i média
a oficialni instituce, si to dnes ¢asto pletou a mysli si, Ze Skareda stfeda patii do pasijové-
ho tydne, kde pfedchazi Zelenému ¢tvrtku.)

8.3.2. Sv. Valentin - 14. tinora

Tento svatek je krasnym dokladem toho, jak ptivodné pohanské ritudly pronikly do kies-
tanstvi, v némz dostaly jiny smysl, ale pak opét vystoupily z cirkve do obcanského Zivota,
kde existovaly dal a staly se novodobymi pseudoreligiéznimi povérami. Svaty Valentin
byl biskup a mucednik, ktery zemftel tohoto dne roku 269. Do oslavy svétce se vsak
uz v ranych ktestanskych dobach vtélily obrysy tzv. luperkalii, pohanského obtadu za-
svéceného bohu plodnosti Faunovi (Panovi) a Junoné (Héfe), bohyni manzelského Zivota
a ochrankyni Zen. Pti luperkaliich pobihali po venku nazi mladici opasani jen kozlimi k-
zemi, a mrskali na potkani Zeny a divky pro S$tésti, aby byly plodné, kozenymi feminky,
kterym se tikalo februa (od nich mél jméno i mésic anor). Také se losovala jména mla-
dych zen, jez pak byly ptridélovany svobodnym muztm. Svatek sv. Valentina zfejmé jen
nedokonale kryl rozpustilé obfady tim, Ze mucednik byl prohlasen za patrona
zamilovanych mladych lidi. V posledni dobé se k nam oklikou ptes angloamerickou ob-
last dostavaji poztstatky téchto ritudlt v podobé zvyku zamilovanych posilat si na svaté-
ho Valentina ptanicka a drobné darky.

8.3.3. Postni nedéle

Sest postnich nedéli ma v tradi¢nim katolickém kalendafi sva latinska jména podle uréi-
tého biblického verse, ktery byl urc¢en k bohosluzebnému cteni:

Invocavit (Povolal mé...) - Zalm g1, 15

Reminiscere (Pamatuj...) - Zalm 25, 6
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Oculi (O¢i...) - Zalm 25, 15

Laetare (Radujte se...) - 1zajas 66, 10

Judica (Dopomoz mi k pravu...) - Zalm 43

Palmarum - odvozeno od palmovych ratolesti, které stlali na cestu lidé vrtajici Jezie pii
jeho vjezdu do Jeruzaléma - Matous 20, 8.

Postni nedéle maji i sva tradi¢ni ¢eskd pojmenovani, ale vyznam téchto slov je zahalen
urc¢itym mytickym pozadim:
Cerna - snad na znameni ¢erného postniho $atu.
Prazna - podle postniho jidla prazma.
Kychavna - na znameni prastarého zvyku spojovat kychnuti s magickym vlivem na zdra-
vi. (Proto se pti kychnuti muselo poptat zdravi a kychnuti se také uméle vyvolavalo raz-
nymi ptirodnimi prosttedky.)
Druzebna - nebot v tento den obvykle chodival druzba s Zenichem na namluvy.
Smrtna (Smrtelnd) - od starého slovanského zvyku vynaseni smrtky, ktery se konal na
pielomu zimy a jara. Vyndseni smrtky, ovéncené a opentlené figuriny v bilé kosili, ktera se
pak za zpévu mladeze vrha do potoka, se jesté u nas misty zachovalo.
Kvétna - od rozkvetlych vétvi, které maji naznacovat ratolesti, jez hazeli lidé na cestu pfi
Jezisové vjezdu do Jeruzaléma. V krajich, kde rostou palmy, se v tento den palmové rato-
lesti pfindseji do chramu, kde jsou posvéceny a lidé si je pro $tésti odnaseji domt. U nas
k tomuto ucelu slouzi kocicky. Posvécené kocicky si lidé doma zastrkovali za kiiz nebo za
svaté obrazky. V téchto zvycich jsou jasné patrny obrysy predkiestanskych jarnich magic-
kych praktik. Kvétnou nedéli se vstupuje do pasijového tydne (od latinského passio - utr-
peni, ktery symbolizuje jednotlivé udalosti umuceni Krista.

8.3.4. Zeleny ctvrtek

Pfipomind pfedvecer JeziSova ukfizovani. V tento den se podle evangelniho podani Jezis
loudil s apostoly posledni vecefi. Vyraz Zeleny ¢tvrtek ma nejasny vyznam, ale pochazi
uz ze stiedovéku. Liturgicky vyraz JeziSova utrpeni lze v pasijovém tydnu nalézt v opros-
téni chramové vyzdoby od vseho nadbytec¢ného, oltate jsou zakryty, stejné jako ktize
s télem ukfizovaného. Na Zeleny ¢tvrtek umlknou i kostelni zvony a varhany. Cas se
potom odméfuje pouze dievénymi klapackami a fehtackami, s nimiz chlapci v prislus-
nych dennich dobach obchazeji vesnici. V tento den se v celé diecézi kona pouze jedna
msSe, pii niz biskup svéti posvatné oleje, které se potom pouzivaji pro dalsi svatostné ob-
fady. Do vrcholného liturgického dramatického vyrazu JeziSova utrpeni se na Zeleny ¢tvr-
tek vstupuje vecerni msi, pfipominajici posledni veceti JeziSovu. Biskup (i papez) umyva
nohy dvanacti starciim na znameni stejného tkonu Jezisova podle podani Janova
evangelia. Ve stfedovéku spontanné vznikaly lidové pasijové hry, v nichz se JeziSovo utr-
peni dramaticky znazornovalo. Pochopitelné se v nich objevovalo i mnoho piredkiestan-
skych ritudlnich prvka souvisejicich s jarnimi magickymi praktikami. Pozistatkem toho
byly jesté donedavna zachovavané lidové zvyky, v nichZ se objevoval Cert ¢i Jidas.

8.3.5. Velky patek
Je to jediny den, kdy se v fimskokatolické cirkvi neslouzi mse. Tim se ma pfipomenout
tragédie JeziSova uktizovani. V chrdmu se konaji pouze poboznosti, pfi nichz je odhalen

a uctivan kiiz. Nékde vétici libaji kiiz poloZeny na zemi. V chramech se upravuje tzv. Bozi
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hrob s figurinou JeziSova téla ve skalnim hrobé. I v tento den se ve stfedovéku a v barokni
dobé konaly lidové pasijové hry. Velky patek je vSak i ptrikladem zpétného zpohansténi
nékterych kiestanskych obfad. V lidové zboznosti se do tohoto svatku vtélily rtizné pra-
staré magicko-mytické predstavy. Velky patek je tak dnem, kdy ma ¢lovék prilezitost
ocistit se od nemoci a ochranit se pied zlymi kouzly, ale taky dnem, kdy se otevi-
raji poklady zemé a piirody.

V evangelickych cirkvich se Velky patek liturgicky slavi jako vyznamny den, aby byla

v rv

zvyraznéna paradoxni dtleZitost tragické JeziSovy obéti pro spasu lidstva.

8.3.6. Bila sobota

M4 svij nazev snad z doby prvokiestanské, kdy se v tento den pred nejvétsim kiestan-
skym svatkem konaly hromadné kity téch, ktefi se na piijeti do cirkve urc¢itou dobu pfi-
pravovali (katechumenti). Kiténci byvali oble¢eni v bilé roucho. Na ¢eském venkové
v8ak v tento den bylo opravdu v§ude bilo. V zavéru postni doby (v dobé plného nastupu
jara) se v obydlich i kolem staveni uklizelo, pralo, natiralo a bililo, aby kajicimu oc¢isténé-
mu nitru odpovidala i ¢istota zevnéjsku. Tento den je také v chrdmovych obfadech spojo-
van se symbolikou ohné a svétla, kterd ma nepochybné uz piedkiestansky ptidorys. Bilou
sobotou kondi postni doba. Vecer tohoto dne, kdy podle starovékého pocitani ¢asu
vlastné uz zac¢ina nedélni Bozi hod velikono¢ni, se proto slavi prvni slavnost vzkiiseni. Od
posvéceného ohné, ktery by mél byt rozdélan venku pied kostelem, se zapali paskal, vel-
ka svice s pismeny alfa a omega a péti kadidlovymi zrny pfipominajicimi pét ran Kristo-
vych, ktera bude potom po celou dobu velikono¢ni hotet pred oltafem. Od Zeleného
¢tvrtku poprvé zazni zvony a varhany, slavi se vzkiiseni.

8.3.7. Bozi hod velikonoc¢ni — Nedéle velikonoc¢ni

v rv

Rano se slouzi nejslavnéjsi bohosluzba pfipominajici vzkiiSeni JeZise Krista. Lidé pfina-
Seji do kostela k posvéceni typické velikono¢ni pokrmy: beranka, mazance, vejce. Doma
potom pied slavnostnim obédem kazdy dostane kousek z posvéceného jidla.

8.3.8. Pondéli velikono¢ni

Liturgicky je tento den pouhym dozvukem slavnosti vzkiiSeni. Na velikono¢ni pondéli
vSak pfipadaji dodnes velmi zivé lidové tradice. Pomlazka ma predkiestansky ptvod.
Ozyvaji se v ni fimské luperkalie, ale i stara slovanska vira v pfevtélovani dusi do stromda.
V pozadi vysvita magickd predstava, ze stejné plodi stejné: Zeny a divky jsou symbolicky
svihany mladymi vrbovymi proutky, v nichZ poc¢ina proudit jarni miza, aby byly podobné
ohebné a svézi, mladé a plodné. Také se zde objevuje i myslenka koledy a pozadovani vy-
kupného. Dévcata se vyplaceji malovanymi vajicky. Vejce je prastarym symbolem Zivota,
zejména Zivota na jafe obnovovaného. O barveni vajec mame zpravy dokonce uz ze
starého Babylonu. V nékterych krajich se udrzuje zvyk polévani vodou nebo hazeni do
vody. Symbolika tohoto zivlu je pfitomna v celych velikono¢nich svatcich, které predsta-
vuji také svatky probouzejici se jarni pfirody, v nichz hraje svou roli magicka ritudlni ocis-
ta.
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V némeckych zemich zastava tlohu posla jara velikono¢ni zajicek, ktery hodnym dé-
tem schovava na zahradé a v poli vajicka a pamlsky.

8.3.9. Filipojakubska noc - 30. dubna

Tzv. filipojakubska noc ma v lidovych obycejich pramalo spole¢ného s kiestanstvim. Spise
je poztstatkem ritudlniho vyhanéni zimy a otvirdni se zivotodarnému jaru. Navecer toho-
to dne se v lidové zboznosti vzil zvyk ,palit ¢arodéjnice”, tedy zapalovat stard kostata
a vyhazovat je do vysky. Rada dalsich ritudléi byla zaméfena na ochranu pted zlou moci
¢arodéjnic.

8.3.10. Sv. Josef Délnik - 1. kvétna

Dnes piipada v katolickém kalendati na tento den svatek sv. Josefa Délnika, manzela
Panny Marie, ,péstouna“ malého Jeziska. Timto svatkem chtéla katolicka cirkev ve 20.
stoleti Celit délnickému hnuti a jeho populdrnimu Svatku prace. Driive vsak byl 1. kvéten
zasvécen mucedniktim Filipovi a Jakubovi (ktefi maji dnes v katolickém kalendati vy-
hrazen 3. kvéten). S timto dnem se spojuje zvyk stavéni maje. Mladenci musi v noci
v lese porazit strom, zbavit jej vétvi a ktiry, pak jej nahoie ozdobit vénci, kvitim a stuhami
a vztycit jej na navsi. Kazdy mladenec pak ma takovou mensi majku vztycit pod okny ne-
bo na dvofte své milé. Cela akce je potom pochopitelné slavné zakoncena v hospodé.

8.3.11. Nanebevstoupeni Pané

Pripominka udalosti popsané ve Skutcich apostoli (1,1-11), ktera se stala 40. den po vzkii-
Seni. Svatek ptfipadd na ¢tvrtek. Timto dnem, eventudlné nedéli, ktera po ném nasleduje,
kon¢i velikono¢ni obdobi.

8.4. Doba svatodusni

8.4.1. Bozi hod svatodus$ni - Letnice

Podle Skutkti apostolt (2, 1-13) padesatého dne po vzkiiseni doslo k seslani Ducha sva-
tého na apostoly. Tento den je nedéle a liturgicky se zvyraznuje slavnostni bohosluzbou.
Svatodusni doba plati za tfeti nejdilezitéjsi obdobi cirkevniho liturgického roku. Podle
nékterych teorii vlastné nejvyznamnéjsi obdobi, protoze obé predchazejici doby jsou

v ném uz teologicky obsazeny.
Protoze svatodusni neboli letnicové svatky spadaji do doby vrcholiciho jara, poji se

k nim rGzné lidové zvyky, v nichZ je je$té patrno, jak stafi Slované uctivali stromy
a studanky.
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8.4.2. Pondéli svatodusni

Liturgicky jde o pouhé doznéni svatodusni nedéle. Ale lid v tento den kona rzné oby-
Ceje, které jsou ozvénou prirodnich magickych ritudla starych Slovana. Opét zde naléza-
me myslenku zahdnéni ¢arodéjnic, ale také stavéni majt a koledovani s pozadovanim vy-
kupného. Na Slovacku se dosud uchovala ,jizda krala“, ktera nese stopy dramatickych
scén symbolického sesazeni krale a jeho ndsledné inaugurace. Ve Slezsku je jesté zvykem
v tento den ,smazit vaje¢inu“ na ohni ve volné ptirodé, pochopitelné za druzné zabavy.
[ zde vejce zfejmé predstavuji magickou symboliku Zivota a probouzejici se letni plodnos-
ti.

vewr

8.4.3. Nejsvétéjsi Trojice

Uz ve stfedovéku je ziejmé z teologickych davodi prosazovan svatek pripadajici na na-
sledujici nedéli po nedéli svatodusni. Liturgicky se zde zdaraznuje jednota i rozmani-
tost Boha Otce, Syna a Ducha svatého, ale i vyvrcholeni celoro¢ni zvésti cirkevniho li-
turgického roku.

8.4.4.Boii télo - Télo a krev Pané

Pfipada na ctvrtek po nedéli Nejsvétéjsi Trojice. Tento svatek rovnéz cirkev zavedla umé-
le, z dogmatickych davodt. Od 13. stoleti, kdy byl ukonéen teologicky vyvoj pojeti svatosti
Vecete Pané, se katolicka cirkev soustfedovala na liturgicky chléb a vino, jehoZ podstata
se pfi m$i méni na podstatu téla a krve Pané (transsubstanciace). Pro Zivou pritomnost
Krista v chramu tak byla nalezena abstraktni symbolika v hostii a kalichu. Postupem doby
ovSem prevladla pouze symbolika hostie - téla, v niZ jako by byla obsaZena i krev. Svatek
Boziho téla ma vyraz vrcholné tucty, jaka je tradi¢né v katolické cirkvi prokazova-
na Nejsvétéjsi svatosti - konsekrované (pii ms$i proménéné, posvécené) hostii
umisténé ve svatostanku na oltar nebo v monstranci, pfenosné sklenéné schrance
opatfené zlatou svatozafi. Svatek vjizni a stfedni Evropé zdomacnél a donedavna byl
jednou z nejoblibenéjsich cirkevnich i spolecenskych slavnosti, do niz ovSem zpétné pro-
nikaly nékteré predkiestanské povéry. Po msi se kond procesi, v némz je nesena mon-
strance s Nejvétsi svatosti. Privod svate¢né odénych véricich a zastupct vefejného zivota
ve stejnokrojich s prapory a korouhvemi sméiuje ke ¢tyfem oltaifim umisténym mimo
chram - ve mésté nebo ve volné piirodé, kde je vystavena oltarni svatost uctivana a veéri-
cim se zehna. Pfed priivodem jdou bile odéné druzicky s vénecky na hlavach a z kosicka
rozhazuji po zemi okvétni platky kvétin. Venkovni oltafe jsou ozdobeny bifezovymi a li-
povymi ratolestmi, které si po obfadu véfici odnaseji domt v nadéji, ze budou ochranovat
staveni pred iderem blesku a zarucovat dobrou urodu.

8.4.5. Sv. Jan Kititel - 24. Cervna

Vyrodi narozeni JeziSova predchtidce neni historicky dolozeno, na toto datum bylo stano-
veno uméle. Blizkost letniho slunovratu dava této cirkevni slavnosti opét Cetné prvky
predkiestanskych kultickych obfadt. Svatojanské noci se pfipisovala magicka moc
zejména pro jeji pristup k 1écivé sile bylin a tajemnym schopnostem véstit bu-
doucnost. Doneddvna se uchoval zvyk zapalovat svatojanské ohné, pfi nichz mladez ra-
dostné jasala a preskakovala plameny.
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8.5. Dalsi vyznamné svatky

8.5.1. Marianské svatky

Daji se po¢itat na desitky, protoze mnohé maji pouze mistni vyznam. Casto jde o vyro¢i
né&jakého zjeveni Panny Marie ¢i vyroc¢i marianského kostela. Ale i data dogmaticky nej-
zavaznéjsich svatkd jsou stanovena umeéle, neopiraji se o historicky prokazané udalosti.
Jedna se o svatky, které dogmaticky dotvareji celoro¢ni liturgické drama. Hlavni marian-
ské svatky jsou tyto:

25. bfezna - Zvéstovani Panny Marie (viz Lukas 1, 26-38)

15. srpna - Nanebevzeti Panny Marie.(Pozor, nezamérovat s Nanebevstoupenim Pané.)
8. zari - Narozeni Panny Marie

8. prosince - Neposkvrnéné poceti Panny Marie. Svatek byl zaveden az v roce 1854, aby
dogmaticky zdtraznil, Ze Panna Maria se svym rodi¢im narodila uz bez dédi¢ného hti-
chu, aby mohla pozdéji ptijmout tlohu Bohorodicky.

V mésici kvétnu se konaji podvecerni marianské poboznosti s rizencovou modlitbou
k Panné Marii, tzv. mdjové pobozZnosti.

8.5.2. Posviceni

Liturgicky jde o vyroc¢i posvéceni kostela. Ale na vesnici prakticky splyva s oslavou $tastné
sklizné, a proto se konad i tam, kde kostel nemaji. Misto posviceni se nékde fika hody.
Bujné hodovani a druznd zdbava je lidovym vyvrcholenim slavnosti, ale rovnéz zavrSenim
urcitého obdobi prace a nejméné tydenniho pfedchazejiciho tklidu a nakladnych ptiprav.

8.5.3. Sv. Cyril a Metodéj - 5. cervence

Svatek byl do katolického kalendate zaveden pomérné nedavno, po mimofadné okaza-
lych a aspésnych oslavach tisiciletého vyroci prichodu slovanskych vérozvésti na Moravu,
které se konaly v roce 1863. Nekatolicti véfici tvrdi, Ze svatek mél v lidu zatlacit sva-
tek Mistra Jana Husa, pripadajici na 6. cervence. Ackoliv je dnes svatek u nas prejat
i do obcanského kalendaie a byl prohlasen za den pracovniho volna, v lidové zbozZnosti
dosud svij odpovidajici vyraz nenalezl.

8.5.4. VSech svatych - 1. listopadu

Pfipominka svétcti a mucednikd byla vzdy pro kiestany velkou posilou viry. Zejména
poté, kdy ve 4. stoleti kiestanstvi v Rimské fi3i prevladlo, obracely se zraky véticich s vdé-
kem k tém, ktefi za pronasledovani polozili Zivot a museli byt pohibeni na tajnych mis-
tech nebo v fimskych katakombach. Uz v té dobé jejich pamatce patiil hromadné jeden
svatek, jehoz datum se vsak ménilo. V roce 609 byl ptivodni fimsky Pantheon, chram za-
svéceny vSem antickym bohiim, proménén v kiestansky a 13. kvétna 610 do néj byly pre-
neseny ostatky mnoha svatych a mucedniki z fimskych katakomb. Takto se symbolicky

naznacilo vitézstvi kiestanstvi nad pohanstvim. Teprve v roce 835 byl svatek Vsech sva-
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tych pfelozen na 1. listopad, kde trva az dodnes v tésné blizkosti svatku vSech zemfe-
lych, s nimz casto v lidovém povédomi splyva.

8.5.5. Dusicky - Pamatka zesnulych - V§ech zemielych - 2. listopadu

v ré

Svatek vsech ,dusi“, neboli vSech zemfelych, se ctil uz za raného kiestanstvi v rizné ro¢ni
dobé. Zasluhou papeze Silvestra II. se kolem roku 1000 rozsifil z francouzského reformni-
ho klastera v Cluny do dalSich zemi s datem 2. listopadu, po svatku vsech svatych. Je
zvlastni, Ze oba tyto svatky, které v kiestanskych cirkvich nemaji teologicky ani liturgicky
dominantni postaveni, nabyly v posledni dobé takové obliby, Ze se staly jednou z nejvy-
raznéjsich slavnosti ob¢anského Zivota a obc¢anského roku, kde hraji roli jakéhosi pseudo-
religiézniho ritualu.

V USA se z tohoto svatku vyvinul velmi populdrni svatek zvany Halloween, ktery ma
vsak spise rysy veselého karnevalového privodu masek vcetné koledovani po domech. Do
tohoto svatku pronikla fada prvka predkiestanskych, keltskych i germanskych, takze v
mnohém pfipomind nase tradice masopustni ¢i mikuldsské. Navic se v USA slavi na rozdil
od Evropy v predvecer obou téchto svatkd, tj. 31. fijna.

8.6. Vybrané svatky nekatolickych cirkvi

Kromé hlavnich svatka cirkevniho liturgického roku si pfipominaji zejména evangelické
cirkve nékterd vyznamna vyroc¢i vztahujici se ke svétové nebo domaci reformaci.

8.6.1. Den reformace - 31. fijna

31 fijna 1517 pfibil Martin Luther na dvefe wittenberského chramu listinu se svymi 95 te-
zemi, ¢imz zacalo jeho oteviené reformni usili. Toto vyrodi si pfipominaji vSechny cirkve,
které vzesly z této reformacni viny nebo se k ni hlasi.

8.6.2. Diktivzdani za arodu

Slavi se v evangelickych cirkvich prvni nebo druhou nedéli v fijnu. Navazuje na lidové vi-
nobrani a dozinky. Liturgicky zddéraziuje chléb a vino - symboly veceie Pané. Koste-
ly se v ten den zdobi obilnymi klasy a plody (vinné révy).

Od tohoto svatku je nutno odlisit Den dikvzdani, jeden z nejpopularnéjsich svatkt
v USA. Ten pfipada na ¢tvrty ¢tvrtek v listopadu a v USA byva ten den pracovni volno.
Tento svatek nema s kiestanstvim nic spole¢ného. Jeho ptivod nalézame v déjinach bojt
kolonizatora s Indidny. Postupné se z néj vsak vyvinul svatek s vyrazné rodinnym, intim-
nim charakterem, kdy se celd rodina sejde pohromadé a ji se tradi¢ni krocan. Atmosférou
pfipomina stfedoevropsky zptisob slaveni Stédrého dne.

8.6.3. Svatky ceskych reformatori

Nekatolické cirkve si obvykle i bohosluzebné ptipominaji vyroc¢i dvou nejvétsich postav
domaci reformace. Vyro¢i Husova umrti, které v nékterych obdobich nasich déjin hrdlo
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dosti vyznamnou roli, bylo pfejato i do ob¢anského kalendafe a 6. cervenec byl prohla-
Sen za den pracovniho volna. Velké tcté se tési i obé vyro¢i Komenského - 28. biezna
a15. listopadu.

9. ZAVER

Cirkevni liturgicky rok pfedstavuje kompromis mezi stietem zidovsko-kiestanského line-
arniho pojeti ¢asu a pojeti cyklického, typického pro antiku i prehistorické kultury jinych
evropskych naroda. Je vysledkem stietu dvou koncepci spasy a zachrany lidské existence.
Kiestanstvi zdtraznuje historicitu boziho zadchranného jednani s ¢lovékem - Bah vstupuje
do lidskych déjin, kolektivnich i individudlnich, méni jejich béh a ptipravuje pro ¢lovéka
novy udél, ktery neni vysledkem dosavadniho ptirozeného vyvoje lidského snazeni, ale
novym tvar¢im ¢inem Boha Stvotitele. Koncepce prehistorickych i starovékych kultur vidi
cestu k zachrané ¢lovéka v jeho vyvazani z bfemene casu, z osudové predurcenosti déjin,
a to konkrétné v tom, Ze ¢lovék propoji konce ¢asu do uzavieného kruhu a stalym opako-
vanim se tak vraci k onomu idealizovanému pocatku, nofi se do posvatného neznicitel-
ného casu.

Cirkevni liturgicky rok pro nds dnes paradoxné pfedstavuje misto, na némz se spise
setkdvame s archaickym pojetim casu. Protoze cirkevni liturgicky rok undsi s sebou pt-
vodni vzorce chovani a mentalni a kulturni struktury, pfedstavuje tak v nasi dobé vlastné
anachronismus (ptezitek) pfetrvavani magicko-mytického mysleni. Tzv. lidové obyceje
nejsou jen folklornim svérazem, ale stopami a ozvénami pradavnych forem lid-
ského Zivota, které vsak maji své paralely v hlubokych vrstvach nasi psychiky
a v nasi kolektivni kulturni paméti. Radi si doptavame tohoto anachronismu z dtvodi
individudlné terapeutickych (mentdlni hygiena) i socidlné a kulturné terapeutickych (hle-
dani ndrodni a kulturni identity), jak vidime na souc¢asné viné nabozenského oziveni, ale
i na soucasnych diskusich o statnich a cirkevnich svatcich a o tom, zda chramy jsou cir-
kevnim majetkem ¢i ndrodnim kulturnim dédictvim.

Kiestanstvi vi, Ze jim zvéstovand a nabizena spasa v podstaté nezalezi na svatcich a na
presné opakovanych ritudlnich tkonech provozovanych v ptislusnych chvilich. Kiestan-
stvi vi, Ze svatky a obfady maji charakter podpory, pomticky pro viru a zboznost,
ktera je zfejmé pro nékteré lidi z psychologickych divoda t¢inna a potiebna. Pro-
to se urcité cirkve co mozna nejvice ziikaji praxe slaveni svatk® a konani formalné rituali-
zovanych obtadd, aby se vyhnuli ,zpsychologizovani® viry. Dali tak vyniknout jejimu exis-
tencidlnimu charakteru a s ni spjatému zboznému Zivotu. Avsak jiné cirkve naopak praveé
proto, ze si uvédomuji celistvy charakter ¢lovéka, se pokouseji oslovit vSechny slozky
a vrstvy jeho osobnosti zptisobem, ktery se zda pro né nejvhodnéjsi. A k tomu jim slouzi
kromé jiného i cirkevni liturgicky rok.
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10. TABULKA POHYBLIVYCH SVATKU CIRKEVNIiHO LITURGICKEHO

ROKU
IRKEVNI SVA
~ POHYBLIVE
Rok Popelecni | Velikonoce| Oslaveni Letnice Pocet 1. nedéle
stteda Pané nedéli po | adventni
Letnicich
2005 9.2 2t s s 5.5 15: 5. 27 27...11.
2006 1 3 16. 4. 25. 5. 4. 6. 25 5 12.
2007 21. 2. 8. 4. 17..5. 77.5. 26 2.12.
2008 6.2. 23. 3. /5 8 11.5. 28 30. 11.
2009 25.2, 12. 4. Z1. 5. 31.5. 25 29. 11.
2010 17. 2. 4. 4. 3.3 23. 3. 26 28, 11,
2011 9.3. 24. 4. 2. 6. 12, 6, 23 s 11
2012 22.2, 8. 4. 17, 5 Pl B 26 2, 12,
2013 19. 2, 31, 3. 8.5, 18 3 27 1. 12,
2014 P 20. 4. 29, 3. 8. 6. 24 30. 11.
2015 18. 2. 5.4. 14. 5. 24.5. 26 29.11.
2016 10. 2, 27 3 s 15: 5. 27 27.11.
2017 L 3 16. 4. 23. s 4. 6. 25 3. 12
2018 14. 2. 1. 4. 10. 5. 200. 5. 27 2. 12.
2019 6.3 21. 4. 30. 5. 9.6. 24 1. 12.
2020 26. 2. 12. 4. 21. 5. 31.5. 25 29. 11.
2021 17. 2. 4.4. 13.5. 23. 5. 26 28.11.
2022 2.3. 17. 4. 26. 5. 5.6. 24 et o L
2023 22.2. 9.4. 18. 5. 28. 9. 26 3. 12,
2024 14. 2. 31 3 9.3, 19. 5, 21 1. 12,
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Rok Popele¢ni | Velikonoce | Oslaveni Letnice Pocet 1. nedéle
stieda Péané nedé€li po | adventni
Letnicich
2025 - 20. 4. 29. 5. 8. 6. 24 30, 11,
2026 18. 2. 5.4. 14.5. 24.5. 26 29. 11.
2027 10. 2. 28, 3. 6. 5. 16. 5. 27 28. 11.
2028 1. 3. 16. 4. 25, 5. 4. 6. 25 3. 12.
2029 14. 2. 1. 4. 16; 3. 20; 5. 27 2.12,
2030 6. 3. 21. 4. 30. 5. 9.6. 24 1. 12.
2031 26. 2. 13. 4. 22. 5. 1. 6. 25 30. 11.
2032 11. 2, 28. 3. 6.5. 16. 5. 27 28. 11.
2033 25 17. 4. 26. 5. 5.6. 24 27, 1L
2034 22,2, 0.4. 18. 5. 28. 8. 26 .
2035 T.2. 25. 3. 3. 3. 13. 3, 28 2 12
2036 27.2. 13. 4. 22. 3. 1. 6. 25 30. 11.
2037 18. 2. 5.4. 14. 5. 24.5. 26 29,11,
2038 10. 3. 25. 4. 3.6, 13. 6. 23 28.11.
2039 23.2. 10. 4. 19. 5. 29. 5 25 27.11.
2040 15 2. 1. 4. 10. 5. 0 s 21 2,12,
2041 6. 3. 21. 4. 30. 5. 9. 6. 24 L 12,
2042 19. 2. 6. 4. 15.5. 25.5. 26 30. 11.
2043 1.2 29. 3. 74 8 L. 5. 27 29. 11.
2044 2: 3 17. 4. 26. 5. 3. 6. 24 27.11.
2045 22.2. 9.4. 18. 3. 28. 5. 26 3 12
2046 1= 2, 235.8. 8. 5. 135 95 28 2. 12,
2047 27.2. 14. 4. 23, & 2.0 29 1, 12.
2048 19. 2. 5. 4. 14.5. 24.5. 26 29. 11.
2049 10. 3. 25. 4. 3.6. 13. 6. 23 28. 11.
2050 23, 2. 10. 4. 19, 5. 29. 5. 25 22 11.
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